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Resumen. Durante el siglo XVI la universidad espafola de Salamanca fue el
testigo de uno de los acontecimientos intelectuales méas importantes de la
| historia europea, impulsado por los cambios histéricos que se produjeron y
que hicieron aparecer una primera globalizacién que interconecté el mun-
‘/| do. Ese acontecimiento intelectual es la llamada Escuela de Salamanca, un

. movimiento amplio de filésofos, tedlogos, juristas, pero también viajeros y
| misioneros que se enfrentaron y trataron de dar respuesta a los retos de su
. tiempo: la convivencia entre diferentes pueblos, la libertad, la esclavitud, el
| derecho a la propiedad, la guerra justa y otros muchos. Hoy vivimos en otra
situacion globalizada. En el siglo XVI el poder hegeménico era Espafia y la
defensa de la fe cristiana y su expansion era la causa principal que justificaba
la expansion territorial. Hoy ese poder hegemonico en Occidente reposa en
EEUU que ha impuesto un orden unipolar que legitima los conflictos y choques de mayor o
menor intensidad a lo largo y ancho del planeta supuestamente en defensa, no ya de la fe cris-
tiana, sino de la democracia y los derechos humanos. En el articulo se presentan algunas de las
ideas fundamentales del fundador de la Escuela de Salamanca, Francisco de Vitoria, quien de-
sarrolld una teoria sobre la humanidad y las relaciones entre naciones basada en la capacidad
espiritual que todo ser humano posee por naturaleza y que choca frontalmente con la vision
de las relaciones internacionales dominante hoy en dia, que hunde sus raices en vision opuesta
de la naturaleza humana, de raiz anglosajona y protestante, frente a la hispana y catdlica. Por
ello, a pesar de la distancia que nos separa del mundo en el que vivid y de sus teorias, quiza
debamos volver a la vista a las lecciones de aquella Universidad de Salamanca del s. XVl y que
parecemos haber olvidado.

Palabras clave: encuentro entre pueblos, naturaleza humana, derechos humanos, orden interna-
cional, Francisco de Vitoria, escuela de Salamanca
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AHHoTaumsa. B XVI B. B ncnaHckoMm YHueepcutete CanaMaHkn MPOM3OLIAO OAHO U3 CaMbIX
BaXHbIX COObITUI B MHTEANEKTYa/IbHOM XW3HW EBponbl 3a BCto ee uctoputo. [MpounsoLno oHo
noj BAUSHNEM UCTOPUYECKUX TpaHCHOPMaLMK, KOTOpbIe Aaan TONYOK NepBOl BoHe rnoba-
nn3aumm, obbeanHMBLIER MUp. Peub naeT o co3gaHum Tak HasbiBaemol CanamaHKCKOM LWKO-
Nbl — LUMPOKOTrO ABMXEHUA GpuaocodoB, TEONOroB, FOPUCTOB, a TakXe MyTelleCTBEHHMKOB
N MUCCUOHEPOB, KOTOPbIE Pa3MbILLAAAN O Hanbosiee OCTPbIX BOMPOCAX CBOETO BPEMEHU —
COCYLLECTBOBaHMN pa3HbIX HapoZoB, cBoboge, pabcTBe, NpaBe COOCTBEHHOCTW, CrpaBeaun-
BOW BOVHE U MHOTUX ApYyrux. Ha cerogHaWHMA aeHb cyTb rnobanmnsaumm namenumnack. B XVI B.
fep>kaBoin-rereMOHOM 6bina McnaHus, a 3awmta U pacnpocTpaHeHne XPUCTMAHCKON Bepbl
CNY>XKUAN ONpaBAaHVEM TePPUTOPMaIbHOW 3KCMaHCWKW. B Hale Bpems rereMOHOM 3anafHo-
ro mupa asastotcs CLUA: oHM HaBsizanu Apyrvm cTpaHaM OZHOMOASPHbIA MUPOBOW MOPSAOK,
KOTOpbIN Yy3aKOHMBAET KOHGIMKTbI U CTONKHOBEHWS HOJbLUEN UAN MeHbLUE UHTEHCUBHOCTU
no BceW nnaHeTe, AKOObI B 3aLLMTY yXKe He XPUCTUaHCKOM Bepbl, @ AeMOKpaTUM 1 npas yeno-
BeKa. B 3Toli CBA3M BaXkHO paccMOTpPETb psf OCHOBOMOAararoLwmx naen ocHosatens CanamaHk-
CKOW WKobl PpaHcncko Ae Butopuw, aBTopa TEOPUM O YENOBEYECTBE Y OTHOLLEHUAX MEXAY
Hapogamu. B ocHoBe B3rnsagos ®paHcmcko ge BUtoprmn Ha MexzayHapoZHble OTHOLEHWS — ero
NpPezCTaBNEHNS O YUeNIOBEYECKOWN HaType, KOTOPble B KOPHE OTANYAIOTCA OT aHr10CakCOHCKOTO
N NPOTECTAHTCKOrO NMOHUMaHMW NPUPOAbI YeNoBeKa B MPOTUBOBEC MCMAHCKOW U KaTONNYECKOM
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Tpaguumun. A NoToMy, HECMOTPs Ha TO UTo PpaHCMCKO Ae BUTOpUs XXna HECKONbKO CTONETUN
Ha3ag, BO3MOXHO, CieflyeT BHOBb 06paTuTbCA K yXKe, BePOATHO, 3abbITbIM NAEAM, POAVBLLIMMCH
B CcTeHax YHuBepcuTeTa CanamaHku B XVI B.

KnioueBbie cnoBa: CONPUKOCHOBEHME KyNbTyp, YefioBeyeckasa Npupoa, npaBa YenioBeka, Mexay-
HapopHbI nopaaok, OpaHcncko ae Butopusa, CanamaHKcKas WKona
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Abstract. In the 16™ century, the Spanish University of Salamanca witnessed one of the most
important intellectual events in European history, driven by the historical changes which, in
turn, prompted the first wave of globalization that connected the world. It was the creation of
the so-called School of Salamanca, a broad movement of philosophers, theologians, jurists,
travelers and missionaries who reflected on the most pressing issues of the time: coexistence
between different peoples, freedom, slavery, the right to property, just war and many others.
Nowadays the globalization is different. In the 16™ century, Spain was a hegemon, and the
defense of the Christian faith and its expansion was the main rationale behind territorial expan-
sion. Today, the US is the hegemon of the Western world: it has imposed a unipolar order that
legitimizes conflicts and clashes of greater or lesser intensity across the planet, supposedly in
defense, not of the Christian faith, but of democracy and human rights. Therefore, it is impor-
tant to explore some of the fundamental ideas of Francisco de Vitoria, founder of the School
of Salamanca. He developed a theory on humanity and relations between nations based on
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his understanding of the qualities that every human being possesses by nature, which clashes
with the currently dominant view of international relations, rooted in the Anglo-Saxon and
Protestant perception of human nature, as opposed to the Hispanic and Catholic view. Hence,
despite the distance that separates us from the world of Francisco de Vitoria and his theories,
perhaps we should revisit the lessons of the University of Salamanca of the 16th century, which
we seem to have forgotten.

Key words: contact of cultures, human nature, human rights, international order, Francisco de
Vitoria, School of Salamanca
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Entre 1935 y 1936 el pintor catalan José Maria Sert (1874-1945) realiz6 una
serie de murales para decorar la Sala del Consejo de la antigua Sociedad de Nacio-
nes en Ginebra. El Gobierno de la Republica Espafiola encargo la obra a Sert en
1934 como una donacidn a la Sociedad de
Naciones que se inaugur6 el 2 de octubre
de 1936.

Los temas de la pinturas eran una se-
rie de alegorias sobre la guerra y la paz,
el progreso de la humanidad, la justicia y
el derecho internacional. La pintura mas
destacable de este monumental conjunto
es la que se sitta en el techo de la sala y lle-
va el titulo de «La leccion de Salamanca».
En ella cinco hombres de dimensiones
titanicas, que simbolizan los cinco conti-
nentes, unen sus brazos creando una po-
derosa imagen de union. La fuente de ins- : s
piracion de esta imagen es el pensamiento J.M. Sert. La leccién de Salamanca.
de los filosofos y tedlogos del s. XVI de la Fﬂ;SClO due d?Cf;m Pel l‘ejh?\] de la Sala
ciudad de Salamanca, ciudad que aparece Uniddac o0 Cinebon. 19351936
simbolizada en el fresco con la torre de la
universidad de dicha ciudad que se ve el en fondo de la imagen.

En junio de 1987 las Naciones Unidas decidieron bautizar esta sala, actual-
mente la sala del Consejo de Paz de Ginebra con el nombre de Francisco de Vitoria
(1483-1546), considerado fundador de la llamada Escuela de Salamanca.
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En estas paginas se pretende mostrar que el modo
en el que por aquel entonces Vitoria y otros trataron de |
gestionar aquella globalizacion naciente y el contactoy |-
convivencia entre pueblos se hizo, al menos en teoria, |-
bajo unos presupuestos y una vision de la naturaleza
humana completamente diferente a la que impera hoy |
en dia. En este sentido, volver la vista a aquella vision,
anterior al dominio de una comprension de la realidad
anglosajona-protestante, pueda aportar hoy ideas que
nos permitan articular una convivencia entre culturas
y pueblos diferente al mundo unipolar actual que pa-
rece conducir necesariamente al enfrentamiento y la
enemistad.

El pensamiento de Vitoria no ha sido tenido en Daniel Vzquez Diaz.
cuenta durante siglos y en Occidente nos hemos guia-  Francisco de Vitoria. 1957
do por una visién del ser humano y de la politica, que,
desde el punto de vista filoséfico, es diametralmente opuesta: la del liberalismo
anglosajon de raiz protestante, de Hobbes (Thomas Hobbes, 1588-1679), Locke
(John Locke, 1632-1704), Bentham (Jeremy Bentham, 1747-1832), Adam Smith
(1723-1790), Darwin (Charles Darwin, 1809-1882) hasta llegar a politélogos es-
tadounidenses de renombre como Fukuyama (Francis Fukuyama, n. 1952), Hun-
tington (Samuel P. Huntington, 1927-2008) o Kagan (Robert Kagan, n. 1958).

Ante la crisis actual de la globalizacién politica y financiera y la necesidad de
un reordenamiento del orden global podriamos preguntarnos hasta qué punto el
orden internacional vigente, representado en la ONU, hunde sus raices y sigue
el proyecto esbozado por Vitoria o se ha limitado a dar su nombre a una sala y a
rendir homenaje a la Escuela de Salamanca con un fresco.

El objetivo de este articulo es pues esbozar las lineas generales de esa vision
de Vitoria sobre la relacion entre pueblos y culturas del mundo que reposa en una
determinada comprension de la naturaleza humana para luego contraponerla bre-
vemente a la vision anglosajona que histéricamente se ha impuesto.

Francisco de Vitoria y la escuela de Salamanca

Siempre es complicado hablar de escuelas porque el pensamiento es indivi-
dual, son grupos de pensadores con influencias mutuas, preocupaciones comunes
y objetos de estudio similares. Lo que se entiende por Escuela de Salamanca abar-
ca muchos autores durante un periodo de casi un siglo, desde las primeras obras
de Francisco de Vitoria hacia el afio 1529 hasta las dltimas de Juan de Mariana
(1536-1624) en 1624 [Espinosa Goded, 2020: 4]. Hay que decir que, en los ultimos
afos hay un interés creciente en los investigadores de diferentes paises de habla
hispana en la obra de Vitoria, movidos quiza por el presentimiento de que hay en
su pensamiento el germen de una alternativa al orden internacional actual.
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El pensamiento de la Es-
cuela de Salamanca se enmar-
ca dentro del llamado Siglo de |
Oro espaiol, aunque a diferen-
cia de otros de sus representan-
tes en el terreno de la literatura £}
y la pintura, piénsese en Cer-
vantes o en Velazquez, no son !
ni suficientemente conocidos
ni reconocidos. Una de las cau-
sas puede ser el hecho de que
son obras escritas aun en latin
y no en espafiol, y también,

que, a partir del s. XVIII el cen- =
Fachada de la Universidad de Salamanca, una obra maestra

tro de poder pa.so a Fran(fla € delestilo plateresco espariol, construida probablemente en
Inglaterra y la intelectualidad 1529-1530

espafnola desprecié sus raices

sin conocerlas. La division entre protestantes y catélicos hizo que no se leyeran las
obras catolicas. No sélo eso, como sefiala Garcia Neumann, el legado de Vitoria y
de la Escuela de Salamanca ha sido reinterpretado para hacerlos ser precursores
del liberalismo econémico que desarrolld el protestantismo europeo al que estos
tedlogos catélicos se enfrentaron, es decir, se les hace ser antecedentes de aquello
alo que se opusieron. Lo mismo sucede con la cuestion de los Derechos humanos
y el derecho internacional en su concepcion actual, no es exacto ni histdrica, ni
filosoficamente decir que son un antecedente. Lo necesario, sefiala este autor, seria
recuperar el camino en el que la politica de la edad moderna tomoé un giro erréneo
para encontrar una alternativa superior [Garcia Neumann, 2023: 449].

Francisco de Vitoria nacié en 1483, probablemente en la ciudad castellana de
Burgos. Era fraile de la Orden de Dominicos. Fue enviado a Paris donde perma-
neci6 12 afios dedicado al estudio y la ensefianza. Tras una breve estancia en Va-
lladolid, ocup6 en 1526 la citedra de teologia en la Universidad de Salamanca,
la mas importante de Espafa en aquel periodo. Durante veinte afios se dedicé a
la ensenanza con disciplina y austeridad, admirado por discipulos y colegas, no
abandond su catedra ni por grave enfermedad hasta el momento de su muerte.
Tampoco publicé ninguna obra, motivo por el que a veces se le conoce como el
«Socrates espanol».

Lo que consideramos su obra, escrita integramente en latin, ha sido recons-
truida en base a manuscritos y apuntes de sus discipulos. Se trata de sus lecciones
y relecciones en la Universidad de Salamanca. Las relecciones eran conferencias en
las que el autor exponia de manera resumida las ensefianzas impartidas durante el
ano académico. Las dos mas importantes para el tema presente son:
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Sobre el poder civil (De potestate civili) escri-
ta en 1529 [Vitoria, 2007: 1-54], donde defiende
la igualdad natural de todo ser humano y la idea
de una comunidad mundial (communitas orbis)
de todos los pueblos fundada en lo que llam¢ |
«derecho de gentes» que se apoya en el derecho
natural y se orienta a la busqueda del bien co-
mun de la humanidad. Con este derecho, Vitoria
pretende sentar las bases de lo que deberia ser un
derecho internacional centrado en la persona y
no en las relaciones de poder y dominacion entre
los Estados [Fernandez Sanchez, 2022: 152].

Sobre los indios (De indis) de 1532 [Vito-
ria, 2007: 55-212], donde desarrolla el derecho
de gentes por el que defiende que los indios, el
nombre que los espafoles por error dieron a los ;
habitantes de América pues creyeron haber lle- .. ;f?er:l’; de Cerlvem'. 1nd

A . gia en la universida
gado a la India, tienen los mismos derechos que de Salamanca. 1614
cualquier otro hombre y son los legitimos due-
fios de sus tierras y de sus bienes. Defiende también como un derecho natural, el
derecho de comunicacion (ius communicationis) entre seres humanos y pueblos,
un derecho por el que todo grupo humano, al margen de su religion o raza tiene
derecho a movilizarse, a producir e intercambiar bienes con otros para un bien
comun universal.

Uno de los conceptos centrales de su reflexion como el de toda la escuela de
Salamanca es el de la ley natural.

La ley natural o ;tiene algiin sentido hablar de unos principios éticos
universales?

Hoy puede parecer que la idea de una ley natural estd anticuada y pertenece al
pasado, sin embargo, una mirada a la tradicion puede aportar un punto de vista a
tener en cuenta en la busqueda de caminos alternativos.

La nocidn de la ley natural tiene su origen en el pensamiento antiguo, es una
idea que desarrollo el pensamiento estoico y que Vitoria recupera desde una pers-
pectiva cristiana (a fin de cuentas, los cimientos de Europa surgen de la unién
de Grecia, Roma y el cristianismo) [Carpintero Benitez, 2013]. En este contexto,
hablar de «ley natural» supone afirmar que en el universo impera una ley eterna,
que es el plan divino de la creacion que se manifiesta en diferentes planos de la rea-
lidad: en el mundo fisico como leyes fisicas, en el mundo bioldégico como las leyes
del instinto y en el dmbito humano como ley natural. Esa ley natural es universal,
eterna y no puede ser borrada de la conciencia. Pero como es demasiado general,
precisa de leyes humanas que la proyecten en diferentes circunstancias y que po-
sean ademds el poder de coercidon que la ley natural no posee.
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Como sefala Iturbe, hablar de ley
natural supone hablar de existencia de fg
valores universales éticos que dependen
de la propia naturaleza humana y no de
una legislacion concreta. En el estoicis-
mo antiguo es el fundamento de una
ética universal, el hombre debe vivir £§
seglin la naturaleza porque hay una ley §&
divina y racional que gobierna el cos-
mos. Los padres de la iglesia trataron
de conciliar esa filosofia con el Nuevo
Testamento, Jesus es esa ley encarnada.
Ademads, el hombre es imagen de Dios, ~
no un elemento mas del cosmos [Itur-
be, 2012: 76-77].

La doctrina clasica de la ley natural
en Tomas de Aquino que sigue Vitoria, no es conjunto rigido de normas, sino
una fuente dindmica de inspiracion, un criterio para evaluar la legitimidad de las
diferentes leyes positivas y las costumbres humanas. Puesto que la ley configura el
espacio de la conciencia, toda ley humana para ser tal, tiene que estar de acuerdo
con esta ley natural. Lo que nos interesa aqui es que en la escuela de Salamanca
esta teoria deja de ser un motivo de discusiones escolasticas dentro de las universi-
dades para convertirse en un problema practico de primera magnitud. Vitoria era
un pensador realista y buscaba respuestas concretas a situaciones concretas, a los
problemas éticos, politicos y religiosos de su tiempo.

Esa preocupacion por la realidad estuvo motivada por el contexto peculiar
espafiol. El descubrimiento de América habia situado a Espafa en un lugar privile-
giado frente a otros reinos europeos. Pero tras la euforia inicial que acompaifiaron
las noticias del viaje de Colon, pronto empezaron a llegar noticias sobre las condi-
ciones y trato que estaban recibiendo los habitantes originarios de aquellas tierras
a manos de los espaoles. El primero en dar la voz de alarma fue otro monje do-
minico, Antonio de Montesinos (1475-1540), quien en 1511 elevé sus denuncias
ante la corona espaola por esta causa. Las denuncias de Montesinos y de otros
misioneros espafioles encontraron respuesta en el rey Fernando II el Catdlico
(1475-1516), quien ordend crear una comision para promulgar leyes que habian
de regular la vida en los nuevos territorios y el trato a su poblacion. Se inici6 asi un
encarnizado debate filosofico y politico que se expande por todo el s. XVI espariol.

En este contexto y dicho con palabras actuales, Vitoria centrd sus esfuerzos
en analizar los retos politicos, éticos y religiosos de lo que fue un choque de cul-
turas, aplicando la doctrina de la ley natural para tratar de determinar en qué
consiste la dignidad humana, la naturaleza de la libertad, el derecho a la propie-
dad, la legitimidad del empleo de métodos coercitivos y de la guerra, y, por fin,

J. Schnorr von Carolsfeld.
Ilustracion para la Biblia en imdgenes. 1860
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hasta qué punto la accién de conquista espaiiola
y su posterior colonizacion eran o no legitimas.
Segun indica en sus numerosos estudios Lucia-
no Perefa (1920-2007), uno de los maximos
expertos en estos temas, Vitoria provoco la pri-
mera crisis de la conciencia nacional después de
la conquista del Perd y la invasién de México, y
sometid a juicio critico la conquista de América
por los espafioles, cuestionando titulos y argu-
mentos hasta entonces incuestionables®. Sus re-
flexiones y las de otros religiosos suscitaron en el
nieto de los Reyes Catolicos, Carlos V (Carlos I

{ de Espaila y V del Sacro Imperio Romano Ger-

manico, 1516-1556), la llamada «duda indiana»,
dudas sobre la legitimidad moral de la conquista
de América que hicieron que el rey espafol pen-

64

A. Castellanos Basich. Monumento
a Fray Antonio de Montesinos en Santo

sase incluso en abandonar el proyecto y dejar las

Domingo, Republica Dominicana'  tierras americanas. De hecho, paraliz6 durante

un aflo el proceso
de conquista, entre 1550 y 1551, durante la llamada
controversia de Valladolid entre Bartolomé de las
Casas (1474/1484-1566) y Juan Ginés de Sepulveda
(1490-1573) como protagonistas, y que, probable-
mente, es un hito en la historia: ningtn otro diri-
gente ha parado un proceso similar por dudas sobre
la legitimidad moral de sus acciones.

El fruto final de estos debates afios més tarde |

fueron las llamadas Leyes de Indias, una recopila-
cion de las Leyes de Burgos (1512) y las Leyes Nue-
vas (1542) en cuya redaccion tuvo una influencia
decisiva la releccion Sobre los Indios de Vitoria. Se-
gtn lo define Montenegro Baca, las Leyes de Indias

(1573), «la legislacion especial dictada por Espafia

para el gobierno de los paises de la América espa-
fiola <...> constituye el compendio de la experien-
cia del gobierno de dichos paises en el transcurso
de casi dos siglos. Se caracterizan por su profun-
do sentido religioso y ético, por sus nobles acentos

Fachada del Colegio de San Gregorio,
hoy Museo Nacional de Escultura
en Valladolid. Alli tuvo lugar
la Controversia de Valladolid
(1550-1551)

' El monumento a Fray Antonio de Montesinos, una estatua de 15 metros de altura, en piedra y bronce, es obra del es-
cultor mexicano, Antonio Castellanos Basich, y fue regalada por el gobierno mexicano al pueblo dominicano en 1982. —

N.delaA.

2 En esta pagina se pueden consultar las obras de Perefia sobre estas cuestiones: URL: https://dialnet.unirioja.es/servlet/

autor?codigo=551743 (accessed: 12.12.2024). — N. de la A.
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humanitarios, por la proteccion, defensa y tutela del indio y por el vigoroso y
clarividente sentido de justicia social que las inspira» [Montenegro Baca, 1966:
229-230].

Por ejemplo, las leyes de Burgos de 1512 prohibian el trabajo a mujeres emba-
razadas y niflos menores de 14 afios. Las Leyes Nuevas de 1542 prohibian la escla-
vitud entre los indigenas, y las Leyes de Indias establecian que el matrimonio debia
ser libre, que los espafoles y los indios podian casarse entre si a voluntad, que las
nifias no podian casarse antes de la edad legal, y tampoco se les permitia vender a
sus hijas para casarse, como era comun entre algunos pueblos’.

Por desgracia, y en muchos casos sucedia que estas leyes «se acataron, pero
no se cumplieron» siempre en los virreinatos espafoles, hecho facilitado por la
distancia y cierta desconexion con la Espafa peninsular de los territorios ameri-
canos. Pero este no es el tema de este articulo y no niega la intencion y el espiritu
de aquellas leyes.

De todos modos, hay que decir que la busqueda de una convivencia basada en
la creencia en la igualdad de todo ser humano, recibié su impulso inicial no sdlo
de manos de los misioneros y monjes espafioles. La abuela de Carlos V, la reina
Isabel la Catolica fue la primera en insistir en estas cuestiones. En el codicilo que
se anexo a su testamento el 23 de
noviembre de 1504 ordena a sus
herederos que: «No consientan ni
den lugar que los indios, vecinos
y moradores de las dichas Indias
y Tierra Firme, ganadas y por ga-
nar, reciban agravio alguno en sus
personas ni bienes, mas manden
que sean bien y justamente trata-
dos y si han recibido algun agra-
vio que lo remedien»*.

El encuentro con América
supuso un desbordamiento de las
fronteras del mundo cristiano eu-
ropeo, el encuentro con pueblos
ajenos al derecho y a la fe cristianas. No habia nada en comun con ellos, pero
Vitoria, entre otros pensadores y misioneros espafioles, llegd a la conclusion de
que existe un derecho que esta por encima de los sistemas juridicos particulares,
lo que le llevara a transformar el derecho de gentes romano en un antecedente del
derecho internacional y a perfilar la idea de una comunidad universal o del orbe.

Eduardo Rosales Gallina.
Isabel la Catélica dictando su testamento. 1864

3 Recopilacion de Leyes de los Reynos de las Indias. Agencia Estatal Boletin Oficial del Estado. URL: https://www.boe.es/
biblioteca_juridica/publicacion.php?id=PUB-LH-1998-62 (accessed: 12.12.2024). Las Leyes que se refieren especificamente
al trato de los indigenas figuran en el libro VI (en el volumen II).

4 Eltestamento de Isabel la Catdlica puede consultarse en muchas fuentes. Por ejemplo, en esta pagina de la Universidad
de Barcelona: URL: https://www.ub.edu/duoda/diferencia/html/es/primariol6.html (accessed: 12.12.2024).
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La comunidad del orbe o totus orbis

En su releccion Sobre el poder civil, Vitoria mantiene una concepcion organica
dela sociedad, inspirada en Aristoteles. El ser humano es un ser social por natura-
leza, necesita de los otros, ademas, es un ser racional y esta dotado de la capacidad
de comunicarse y hablar, lo que le hace atin mas dependiente de la vida en socie-
dad para poder no solo sobrevivir, sino vivir bien y desarrollarse.

Toda comunidad debe tener una autoridad, la suprema para nuestro autor es
Dios, pero Dios transmite su poder al cuerpo social y éste a los gobernantes, los
reyes no son uncidos por el poder divino sino por los hombres, es decir, el poder
politico tiene un origen democratico, no divino. Fue esto lo que llevo a Vitoria a
rechazar las autoridades humanas universales del momento, el papa y el empera-
dor espafiol Carlos V, — no hay sefiores del mundo entre los hombres. En general,
se distancia de aquellos que defendian el origen divino del poder de reyes que no
procede directamente de Dios, Dios se lo da al pueblo y el pueblo al gobernante.
Y se distancia también de los contractualistas posteriores, el Estado no es sélo el
producto de un pacto entre los hombres.

Igualmente en la releccion Sobre los indios ofrecié su particular vision y dudas
sobre la legitimidad del dominio politico de las tierras americanas por parte de los
espafioles. La diferenciacion que establece alli entre el orden sobrenatural y natu-
ral le permitio afirmar en aquella época, que el hecho de practicar la fe cristiana no
priva a nadie de ser el legitimo poseedor de las tierras. Un ser humano tiene pose-
siones y derechos no por ser cristiano, sino por ser hombre. Del mismo modo, el
papa no es gobernante temporal del mundo ni es legitimo apoderarse de tierras en
su nombre. Es decir, Vitoria va mas alla de la sociabilidad natural de Aristoteles y
las especulaciones filosoficas y contempla la realidad mundial concreta que se for-
mo cuando se incorpora Ameérica al mundo conocido por los europeos. Por esto
en la releccion Sobre el poder civil afirma que el orbe entero es como una republica’
con potestad de dar leyes justas para todos. Si es como una republica, es que hay
posibilidad de comunicacion entre sus partes al margen de diferencias culturales y
de religién. Y que existe un bien comun para toda la humanidad.

La comunidad internacional no anula a los inferiores, del mismo modo en
que la reptiblica no anula a sus ciudadanos, sino que presupone su existencia y su
diversidad [Diaz Kayel, 2005: 65]. ;Quién posee la autoridad en esa comunidad?
Habria que establecerla y darle el poder de legislar y también un poder coercitivo,
pero ha de legislar teniendo en vista el futuro comun de todos los seres humanos
y su bien. El orden internacional ha de permitir a cada individuo gozar de unos
derechos por su condicion de persona, no por ser miembro de uno u otro esta-
do, preservar y fomentar la comunicacion interpersonal e internacional. El marco
que permite la comunicacion serd el derecho de gentes, que no es natural pues

® Vitoria hablaba siempre de republicas (res publica en latin); hoy hablariamos de Estados. — N. de la A.
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depende del consenso de todo el mundo, ha de inspirarse en el derecho natural
que ha de servir como el canon que inspira al artista, algo que descubrir ya lo que
aproximarse mediante legislaciones sucesivas.

Vitoria deriva el derecho de gentes de la realidad de la naturaleza humana, de
su cardcter comunicativo frente a la situacién actual que deriva las normas vigen-
tes de la voluntad politica de los estados. El orden internacional debe establecerse
no entre naciones o estados en sentido individualista, sino entre grupos de seres
humanos cuyas vinculaciones superan las fronteras de cada pueblo. Es cierto que
el sujeto de autoridad es el estado, pero por encima de él esta la comunidad diver-
sa, pero homogénea, de seres humanos unidos por una naturaleza comun al mar-
gen de las diferencias culturales. Como sefiala Varela Quirds, el ser humano tiene
derechos no por ser creyente, sino por ser creado a imagen y semejanza de Dios,
esto es, todo ser humano es igual, racional y libre. Hay una comunidad universal
porque hay un bien comun [Varela Quirds, 1990: 228-229].

Si miramos al presente, la ONU se basa hoy en el principio de igualdad sobe-
rana de los estados y la no intervencién en asuntos internos, pero esa igualdad es
una ficcidn juridica para establecer tratados entre partes iguales que realmente no
son iguales. Vitoria es un precursor del derecho internacional y reconoce que la
comunidad internacional requeria de principios juridicos y valores comunes, pero
su centro no ha de ser el estado particular, sino la naturaleza humana compartida
y su natural sociabilidad [Iturbe, 2012: 80]. Ciertamente la vision de Vitoria tiene
mucho de utopia, pero su utopia universalista como todas las utopias tienen una
funcién, son modelo y un punto de apoyo sobre el que ejercer una critica a la si-
tuacion actual y buscar alternativas.

El hombre no es un lobo para el hombre, sino un hombre. Vitoria frente al
pensamiento anglosajon

El modo en el que Vitoria entiende las relaciones entre pueblos reposa sobre
una determinada idea de la naturaleza humana. Una visién que puede caracteri-
zarse como optimismo antropoldgico y que choca frontalmente con la compresion
pesimista anglosajona de inspiracion protestante que estd en la base del liberalis-
mo como ideologia dominante de nuestro mundo.

Este optimismo antropoldgico de Vitoria se apoya en Tomas de Aquino para
quien el ser humano es la creaciéon mas perfecta, dotado de libertad y razén para
transformar el mundo y también en el humanismo renacentista y su fe en las posi-
bilidades de ser humano por uso de la razon.

El ser humano vive en sociedades complejas de manera natural, por su inde-
fension natural los seres humanos se necesitan los unos a los otros y también por
su capacidad racional y su natural sociabilidad. Vitoria insiste en que todos los
seres humanos comparten una misma naturaleza, son de la misma especie, y es
precisamente la razon el elemento que los iguala. Por ello en su releccién Sobre los
indios concluye que los europeos y nativos americanos son iguales, la diferencia
entre ellos es en términos actuales, cultural, se basa en el modo de organizar sus
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respectivas sociedades. Pero al margen de esas diferencias hay un elemento igua-
lador que es la razon natural que permite y garantiza la comunicacion, y éste, el
derecho a la comunicacion y a establecer relaciones amistosas es para él también
un derecho natural que no es legitimo impedir.

Esta vision de la naturaleza humana contrasta con la vision del ser humano
y de la relacion entre seres humanos que estd en la base de los tedricos anglo-
sajones. Thomas Hobbes, el primer tedrico del individualismo, también afirma
que todos los hombres son igua- __
les, pero desde principios radical-
mente opuestos. Asi, en su famo-
sa obra Leviatdn sostiene que sin
un Estado coercitivo los hombres
viven en un estado de «guerra de
todos contra todos y esa es su si-
tuacién natural» [Hobbes, 2018:
112-113]. J

En el mundo de Hobbes no |
hay valores universales, en el es-
tado de naturaleza «vale todo». El
«derecho» de cada uno llega hasta
donde llegue su fuerza, su capaci-
dad fisica de apropiacion y defensa de ciertos bienes: «pertenece a cada hombre
todo lo que pueda tomar, y por tanto tiempo como pueda conservarlo» [Hobbes,
2018: 157-158]. El Estado surge como resultado de un acuerdo o pacto interesado
y egoista que nace del temor a los demds y busca la propia proteccion.

John Locke, uno de los primeros tedricos del liberalismo, considerado el padre
del liberalismo y defensor de la tolerancia y la libertad, reconoce ciertamente la li-
bertad natural de todo ser humano y la existencia de unos derechos naturales, pero
el Estado en su teoria surge ante todo como un pacto para proteger la propiedad
privada. Como sefala Solar Cayon, detras de su concepcion de la autoridad poli-
tica hay una visién pesimista de la naturaleza humana, una opinién de la maldad
innata del hombre que hace imposible la cooperacion social sin el respaldo de un
poder estatal [Solar Cayon, 1998: 603-635]. Con el apoyo de argumentos psicol6-
gicos y epistemoldgicos, Locke describe un cuadro negativo del espiritu humano:
ambicioso, rebelde, irracional, dominado por las pasiones y los intereses [Locke,
2010].

A riesgo de simplificar demasiado para Locke existen tres derechos naturales:
la vida, la libertad y la propiedad privada. El Estado surge para proteger esos dere-
chos. Segun establece en su Segundo tratado sobre el gobierno civil (parrafos 40, 41
y 43) lo que otorga la propiedad legitima de una tierra depende del trabajo que se
incorpora sobre ella y de los beneficios que se obtienen de ese trabajo, es decir, el
legitimo propietario de una tierra es el que extrae mas beneficio de ella. Una teo-
ria que, como sefiala Casanova, Locke empleé como marco para las normas de la

Francisco de Goya.
Fragmento del cuadro Duelo a garrotazos. 1820-1823
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Constitucion de Carolina en 1699, en cuya redaccién particip6 y que legitimaban
la expropiacion de las tierras a los indigenas por los colonos britanicos, haciendo
a éstos sus legitimos poseedores [Casanova, 2022: 33], algo que contrasta frontal-
mente con las Leyes de Indias espafiolas, inspiradas por las reflexiones de Vitoria
entre otros (otra cuestion, como se ha dicho es que esas leyes se respetasen, o la
distancia que existe siempre y en todo lugar entre la teoria y la practica).

Comparemos brevemente un par de articulos de esa constitucion con las Le-
yes de Indias.

Articulo 110 de la Constitucion de Carolina del Norte de 1669: «Todo hombre
libre de Carolina tendrd poder y autoridad absolutos sobre sus esclavos negros,
sean de la opinion o religion que sean».

Articulo 23 de las Leyes Nuevas de 1542: «De aqui en adelante por ninguna via
se hagan los indios esclavos, y asi en los que se han hecho contra razén y derecho
y contra las Provisiones e instrucciones dadas, ordenamos y mandamos que <...>
los pongan en libertad».

Art. 112 de la Constitucion de Carolina del Norte: «Ninguna persona podra
poseer o reclamar tierra alguna en Carolina por compra o donacién, o de otro
modo, de los nativos, o de cualquier otro, sino tnicamente de y bajo los sefiores
propietarios, bajo pena de confiscacion de todos sus bienes, muebles o inmuebles,
y destierro perpetuo»®.

Ley XXII y XXIII del libro VI de las Leyes de Indias: «Que a los indios se se-
fiale tiempo para sus heredades y granjas y se procure que las tengan. Que entre
indios y espafioles haya comercio libre a contento de las partes. Que se haga en
conversacion de amistad y voluntario. Que los indios no sean inducidos, atemori-
zados ni forzados a comerciar»”.

Respecto a su vision de las relaciones internacionales Locke en el Segundo
Tratado sobre el gobierno civil afirma que en sus relaciones los estados estan en el
estado de naturaleza, es decir arrastrados por sus pasiones y por el apetito de po-
seer®. Un apetito que en la sociedad civil es refrenado por leyes que dicta la auto-
ridad pertinente, pero entre Estados no existe tal autoridad ni pacto, las relaciones
se rigen por reglas de conveniencia del poder publico sin obligacion de respetar.

Aunque es cierto que parten de estructuras politicas y teoldgicas diferentes,
Vitoria siempre consider6 que cada estado estd inserto en un orden césmico mayor
y sujeto por tanto a un derecho mayor que lo abarca. En vez de la guerra de todos
contra todos y del egoismo natural y el ansia de poseer, Vitoria pensaba que el fun-
damento de la sociedad esta en la solidaridad de unos con otros, en la capacidad
de comunicaciéon que permite el intercambio y ayuda mutua. Una comunicacion

5 The Fundamental Constitutions of Carolina: March 1, 1669. Yale Law School. Lillian Goldman Law Library. URL: https://
avalon.law.yale.edu/17th_century/nc05.asp (accessed: 12.12.2024).

7 Recopilacion de Leyes de los Reynos de las Indias. Agencia Estatal Boletin Oficial del Estado. URL: https://www.boe.es/
biblioteca_juridica/publicacion.php?id=PUB-LH-1998-62 (accessed: 12.12.2024).

8 Una descripcién del modo de comportarse de los hombres en el estado de naturaleza en el Segundo tratado sobre el
gobierno civil esta en los parrafos 124 y 125. — N. de la A.
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que para Vitoria no se hace en vistas a ganar frente al otro, no es el lobo para el
hombre de Hobbes, ni el individuo propietario de Locke, ni el mas fuerte en la
lucha por la supervivencia del que hablara después Darwin o el competidor en el
libre mercado de Smith. La sociedad humana se establece para ayudarse los unos
a los otros para buscar el beneficio comun de todos.

De acuerdo con Diaz, una vision de la naturaleza humana inspirada en Hob-
bes puede rastrearse también en reconocidos autores estadounidenses contempo-
raneos como Fukuyama, quien en su obra el Fin de la historia afirma que Hobbes
dio por sentada la igualdad de todos contra todos, pero en su capacidad para ma-
tarse entre ellos [Fukuyama, 1992]. Para este autor, la guerra es el estado normal
mientras estemos en la historia. Respecto al estado posthistdrico éste solo se pro-
ducira cuando asistamos al fin de la historia que sucedera cuando todos asuman el
modelo democratico de EEUU vy se alcance la uniformidad [Diaz Kayel, 2005: 55,
99]. Algo que el autor vio en su momento acercarse tras la caida del muro de Berlin
que parecio interpretar como el triunfo definitivo del modelo estadounidense.

Otro reputado autor estadounidense como Samuel Huntington, asegura que
«las raices del odio, de la rivalidad, de la necesidad de enemigos, de la violencia
personal y de la guerra se encuentran en la psicologia y en la condiciéon humanas»
[Huntington, 2004: 51]. Huntington también considera no sélo que el conflicto es
connatural al hombre, es también beneficioso porque la existencia de enemigos es
fundamental para forjar la identidad propia.

Civilizaciones

| |Occidental

[ Latinoamericana

HindU

[ ]Budista

[ Ortodoxo

L lslamica

[ subsahariana
Sinica

Nipona

Joaquin Dominguez. 2016
5.4 elordenmundial.com

El choque de civilizaciones de Samuel Huntington.
La division del mundo por sus relaciones politico-culturales tras la guerra fria

Respecto a las culturas y las civilizaciones, son islas incomunicables, por eso
chocan, no hay posibilidad de comunicacion real. En su famosa obra El choque
de las civilizaciones, Huntington niega la posibilidad de una comunidad interna-
cional, porque las civilizaciones son espacios cerrados y el aumento de las inte-
racciones lo tnico que hace es aumentar el conflicto. El orden debe construirse al
margen de la comunicacidon. También €], como Fukuyama plantean estas tesis tras
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el fin de la Guerra Fria. El enfrentamiento no desaparecera con el fin de la guerra
fria, sélo que ya no serd entre bloques ideoldgicos, sino entre grupos culturales o
de grandes bloques civilizatorios.

La cuestion es que si en las relaciones interpersonales domina el egoismo y el
conflicto, lo mismo sucedera en las relaciones entre los pueblos. Si el hombre tiene
una natural inclinacion al egoismo, y ello lo lleva a la guerra perpetua, al afan de
dominio y poder, todo planteamiento de las relaciones internacionales sobre la
base de la amistad y la cooperacién indicaria una total falta de realismo. Como
dice Diaz, tal es, por ejemplo, el reproche fundamental que otro estadounidense,
Robert Kagan realizaba hace aflos a la politica europea por abandonar una politica
de poder hacia un mundo de leyes, reglas, negociaciones trasnacionales y coopera-
cidn por querer entrar en un «paraiso post-historico» de paz y prosperidad relati-
va, en busca de una realizacion de la «paz perpetua» de Immanuel Kant. Mientras
tanto, los EE.UU. permanecerian en la historia, ejerciendo su poder en un mundo
hobbesiano, anarquico, donde no se confia en las reglas y donde la verdadera se-
guridad y la defensa y promocion de un orden liberal siguen dependiendo de la
posesion y uso de la fuerza militar [Kagan, 2003: 57-59].

Frente a todos ellos, Vitoria pensé
que es posible hablar de una comuni-
dad internacional mundial que tiene su
raiz en la sociabilidad natural del hom-
bre. Existe un cierto parentesco entre
todos los hombres. Existe un derecho a
la comunicacion (ius communicationis) ¥
que no solo es intercambio de informa- |
cion, es también compartir o poner en
comun, ponerse de acuerdo a pesar de arm—. ; A, g S
las diferencias, intercambiar bienes ma-  Fuente a la Amistad de los Pueblos en Moscii’
teriales y espirituales. Es disposicion de
cooperacion y no de competencia «para llegar a acuerdos y resolver los conflictos»
[Garcia Neumann, 2023: 468]. Para el liberalismo reduccionista anglosajon desde
Hobbes a Adam Smith y la globalizacion actual todo se reduce al libre comercio,
al intercambio de objetos por parte de propietarios en competencia, y, entre nacio-
nes, al saqueo de hecho de los menos desarrollados.

Reflexion final

La vision optimista del ser humano de Francisco de Vitoria le permitié anti-
cipar en siglos la Declaracion Universal de los Derechos Humanos de 1948, pues
en su obra podemos leer afirmaciones como esta: «Todos los hombres nacen libres

9 Laidea de la amistad entre todos los seres humanos como base de convivencia internacional no es una idea que Uni-
camente desarrollé Francisco de Vitoria. — N. de la A.
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e iguales <...>. Por naturaleza, nadie es superior a otro... Dado que todos somos
iguales, es ofensivo que alguien pretenda dominar a otro. Quien es igual no tiene
capacidad de mandar sobre su igual»'’.

Aunque el planteamiento de Vitoria pretendia ser realista y adaptarse a la nue-
varealidad, su idea de una comunidad del orbe es mas bien una utopia universalis-
ta que se fundamenta en lo que tienen en comun todos los hombres por encima de
sus diferencias. El camino para conseguir esa comunidad es lo que llam¢é «derecho
de gentes», un concepto que toma del derecho romano y transforma. Se ha visto
este derecho de gentes como anticipo del actual derecho internacional, pero en
realidad, no lo es. Porque como muestra Encarnacion Fernandez, en el centro de
su enfoque no estan los estados en abstracto, sino los seres humanos. Los estados
son «eslabdn intermedio entre las dos realidades supremas: el Orbe y el hombre»
[Fernandez Ruiz-Galvez, 2017: 39].

La crisis actual del sistema internacional es una manifestaciéon mas del res-
quebrajamiento del paradigma liberal en el que este orden internacional se funda-
menta. Un sistema que reposa en una vision pesimista del ser humano, en la que el
otro es visto como posible amenaza. Como se teme
que el otro no dé lo que es debido, se buscan modos :
eficaces de exigirlo. El rechazo de la realidad deuna © &
comunidad universal comporta la negacién de un —
bien comun que constituya el fin de todos y de cada
uno. Si no hay bienes compartidos cada estado o
cada bloque de civilizacién buscard y se procurara
sus propios con independencia, cuando no en con-
flicto con las demas. :

La postura de Vitoria lleva a contemplar las |
otras culturas y a otros estados como portadoras de g&
humanidad, es decir, como valiosas en si mismas. §
Como dice Diaz, frente a la consideracion de la po-
litica internacional exclusivamente como un juego [E8| ;
de poder, recurrir a Vitoria conduce a una huma- an‘cisco de .Toledo. Monumento a
nizacién de las relaciones internacionales, en l1as Francisco de Vitoria en Salamanca
que la persona recobra el papel que le correspon-
de como protagonista y destinataria de las decisiones politicas [Diaz Kayel, 2005:
104]. El reordenamiento del orden internacional que exige el momento histérico
puede comenzar por una manera diferente de concebir al ser humano y el futuro
compartido de este mundo.

Recapitulando, Hobbes emple6 la expresion latina «el hombre es un lobo para
el hombre» (homo homini lupus est) en la dedicatoria a su protector el conde de
Devonshire de su obra De Cive (Del ciudadano) de 1642. Este planteamiento que

0 Vitoria F. Comentarios a la Suma Teoldgica, II-Il, g. 104. recogido por J. Garcia Neumann [Garcia Neumann, 2023: 460].
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considera al hombre como lobo para el hombre es el punto del que arranca todo el
liberalismo filosofico anglosajon. Quiza sea hora de recuperar la visién de Vitoria
y atender a la leccion de Salamanca. Concluyamos este articulo con unas palabras
suyas que forman parte del titulo de este articulo: «La naturaleza establecio cierto
parentesco entre todos los hombres. Por ello, es contrario al derecho natural que
el hombre, sin causa alguna se enfrente al hombre, pues no es el hombre un lobo
para el hombre, <...> sino hombre» [Vitoria, 2022: 51].
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Imagenes para el ensayo analitico de M. Fernandez Calzada «“El hombre no es
un lobo para el hombre, es hombre”. Sobre la convivencia de los pueblos en otro
orden internacional. Francisco de Vitoria y la escuela de Salamanca»

«La Compariia como madre de las Ciencias Sagradas» y la imagen de San Jerénimo en la béveda del
Aula Magna en la Universidad de Salamanca
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